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W tekscie Mefistiiv monolog Josef Safatik, czeski mysliciel i dysydent zyjacy
w latach 1907-1992, pisze:

Jaky to ndpad vynést a posadit ¢lovéka rovnou na vrchol, kde ma-li se pohnout
a nezkamenét v pomnik miize jen padat! Stvotit Zivot v neporu$eném a nepomiji-
vém stavu, v némz, nema-li zcepenét, muZe se jen narusovat, chatrat a mfit! Stvorit
odusevnélou bytost, kterd, nema-li zesilet z ve¢ného zirani na dokonalost, musi se
vzeptit a ze svého opitomujiciho nepfetrzitého ano, ano! se jednou osvobodit vas-
nivym ne, ne!" (Safatik, 1990a, s.27).

Przywolany cytat ilustruje meritum religijnej refleksji Josefa Safatika.
Centrum zainteresowan mysliciela jest wspolczesny czlowiek zawieszony

! Cytowane w artykule fragmenty dziel Josefa Safatika zachowuja oryginalng pisownie,
ktdra nie jest w pelni zgodna z dzisiejszymi zasadami jezyka czeskiego.
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nad symboliczng przepascia, jaka otworzyla si¢ po zdewaluowaniu sie trady-
cyjnego pojecia wiary oraz po do$wiadczeniu przez ludzko$¢ rozczarowania
skutkami cywilizacji. Stawiane przez Safatika prowokacyjne pytania cechuje
podejscie hermeneutyczne i egzystencjalne. Zarazem wiele jego refleksji
dotyczacych religijnosci wspolbrzmi ze wspdlczesnymi niepokojami zwigza-
nymi z pytaniami o miejsce religii w dzisiejszym $wiecie. Sokratejskie pyta-
nie, ,filozofia podejrzliwosci” stanowi istote jego filozoficznej postawy, z ta
jednak réznica, ze zadawanie pytan u Sokratesa ostatecznie prowadzilo do
prawdy, za$ u Safatika ,dialog z prawdgy” ma charakter dialogu w rozumieniu
Bachtina - nigdy nie pada ostateczna odpowiedz. Safatik wrecz ostentacyjnie
odzegnuje si¢ od checi bycia filozofem, nie chce glosi¢ prawd ex cathedra.
Swa postawe przedstawia w taki oto sposdb: ,Neprisel jsem davat recept,
jé kladu otazky” (Drozd, 2007, s. 89). Safatik jest przede wszystkim eseista
wiodacym swdj peten aporii wewnetrzny monolog. Autor przywolanej we
wstepie wypowiedzi zaciekle oponuje Kartezjuszowi, Pascalowi, Heglowi
oraz Kantowi. Zarazem, cho¢ inspiruje si¢ tekstami Nietzschego, Heideggera
i Husserla, to takze u nich znajduje przedmiot polemik. Kwestionuje nawet
tezy, skadingd najbardziej mu pokrewnego, Jana Patocki. Safatik moze by¢
wiec postrzegany jako prowokator, adwokat diabta, ale takze jako glosiciel
idei pytan stawianych w duchu sokratejskim.

Pierwszy zbi6r krytycznych esejéw Safatika pod tytutem Sedm listii Meli-
novi ukazal si¢ w sierpniu 1948 roku, lecz juz w listopadzie ksigzka zostata
usunieta z oficjalnego obiegu, a niemal caty naklad - zniszczony. Co ciekawe,
w tym krétkim, cho¢ burzliwym okresie przemian spotecznych po przejeciu
wladzy przez komunistéw w Czechostowacji, ksigzka zdazyta trafi¢ do kilku
kluczowych czytelnikdw. Zainteresowal si¢ nig m.in. Jindfich Chalupecky,
ktory rozpropagowal ja wérod swoich znajomych, a takze Hugo Vaviecka
(prywatnie dziadek Véaclava Havla), ktdory przetozyl dzieto na jezyk niemiecki
i staral si¢ o jego wydanie w Szwajcarii, do czego jednak nie doszlo z powodu
$mierci Vaviecki.

Podejmujacy fundamentalng krytyke kultury Safatik stat sie swego rodzaju
legenda wsrdéd formujacego sie z czasem grona praskich dysydentéw, jednak
przebywajacy w Brnie tworca wcigz pozostawal odizolowany od Zycia publicz-
nego (czy raczej quasi-publicznego, bo toczacego si¢ w sferze nieoficjalnej
kultury). W latach szeéédziesigtych XX wieku Safatikowi udato sie wydaé
kilka krétszych publikacji, takich jak Clovék ve véku stroje (1967), Rubato cili
vyzndni (1969) czy Loutky bozi nebo ¢i? (1969). Mozna zauwazy¢, ze podob-

Page 2 of 14



Paula van Wissem O historii absolutnej kleski — krytyka religii w eseistycznej tworczosci...

nie jak w przypadku jego debiutanckiej ksigzki, rowniez te eseje ukazuja si¢
u zmierzchu relatywnie swobodnych czaséw. Jako ,satelita” dysydentow,
Safaiik regularnie korespondowat z Josefem Topolem oraz Véclavem Havlem,
dla ktorych pisal komentarze do ich sztuk teatralnych, a takze spotykat si¢
z przedstawicielami brnensko-otomunieckiego samizdatu (m.in. Jifim Kubéna,
Pavlem Svanda czy Petrem Mike$em). Sam wcigz pozostawal w duzej mierze
w cieniu innych postaci tej doby. Esej-rzeka Cestou k poslednimu zostal wydany
tuz przed $miercig Safatika w 1992 roku. Po latach nieoficjalnej dziatalnosci
mysliciel zostal wyrézniony doktoratem honoris causa Uniwersytetu Masaryka
w Brnie (1991) oraz Orderem Tomasa Garrigue Masaryka (1992).

Charakterystyczng cecha tekstow Safatika jest - wspomniana juz — gleboka
krytyka kultury. Mimo Ze ostrze tej krytyki wymierzone jest w technokratyczna
cywilizacje, nie ogranicza si¢ do oceny szeroko rozumianej nowoczesnosci.
Przeciwnie — Safafik upatruje Zrédta egzystencjalnego kryzysu czlowieka
u samych podstaw kultury europejskiej, a przede wszystkim w ich uksztatto-
waniu przez religie. Wedtug Safatika to nie postep jest przyczyng utracenia
przez czltowieka tego co metafizyczne, lecz przeciwnie, to religia (a przynaj-
mniej judeochrzescijaniska idea religii) wytworzyla dyktat finalizmu prowadza-
cego ostatecznie do dehumanizacji cztowieka. Tymczasem, zdaniem Safatika
horyzont transcendentalny moze si¢ otworzy¢ wyltacznie za posrednictwem
czlowieka, a $cislej tego, co jest istotg czlowieka (transcendelntilni dimenze
¢lovéka). Bledem i ograniczeniem jest lokowanie transcendencji w zewnetrznie
rozumianym absolucie, niezaleznie od tego, czy bedzie on postrzegany jako
Idea, Bog czy Postep.

Dla bardziej przejrzystego poruszania si¢ posrdd tekstow Safaiika warto
przyblizy¢ kilka stosowanych przez eseiste stow-kluczy i rozpatrzec¢ ich wza-
jemne relacje. Do najwazniejszych z nich nalezg opozycje: istota — wtadza (bytost
vs. moc), bezsilno§¢ — wladza (bezmoc vs. moc), $mieré¢-apel — $mieré-wyrok
(smrt-apel vs. smrt-ortel). Te przeciwienistwa tworzg szkielet ideowy wszystkich
tekstow Safaiika i to wokot nich prowadzone s3 rozwazania mysliciela. Istotg
jest dla niego czlowiek w swojej autentycznosci, ktory zostaje skonfrontowany
z obliczem wladzy. Nie jest to jednak zadna konkretna, wspolczesna czy histo-
ryczna forma wladzy, ale sama idea wtadzy wraz z jej ontologicznym wymia-
rem. Eseista kreujac si¢ na Mefistofelesa, buntuje sie przeciwko prototypowe;j
wladzy stworzonej przez religie, przez ktora czlowiek zostaje wrzucony w zZarna
historii. To wtasnie eschatologiczny wymiar dziejéw stat si¢ wedtug Safatika
najwiekszym ciezarem czlowieka, zmuszonego do podporzadkowania sie wta-
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dzy religii, a z czasem wladzy postepu. W obu przypadkach, zdaniem eseisty,
dochodzi do uzaleznienia istoty ludzkiej od zewnetrznej mocy trzymajacej
w ryzach ludzki lek przed $miercig. Safaiik zarzuca religii judeochrzeécijaniskiej
wytworzenie historii rozumianej jako historia zbawienia, ktora z jednej strony
miala da¢ czlowiekowi proteze kontroli nad jego doczesnoscia, z drugiej zas
strony poprzez racjonalizacje probleméw wiary (teologia) oraz wytworzenie
hierarchii dala podloze dla stopniowo narastajacej technicyzacji swiata. Proces
ten Safatik okresla jako historie ,.absolutnej kleski” (Safatik, 1992, s. 5). W ten
sposob cztowiek zaczyna traci¢ swéj ludzki wymiar, staje si¢ jedynie pionkiem
w teleologicznej grze dziejow:

Cil nabozZenstvi je tam, kde Zivota je konec, kde Zivota uz neni, cil védy je tam, kde

zivota je vychodisko, kde Zivota jesté neni, cil uméni je tam, kde Zivot vrcholi, kde

Zivota je naplnéni. Analytik i visionaf, ponechani sami sob¢, odpuzuji se navzijem

v opac¢né strany: prvy uhani do mlh minulosti, druhy do mlh budoucnosti. Umélec

kotvi v pfitomnosti, v tom, co je skute¢nosti minulého i skute¢nosti budouciho
(Safatik, 1993, 5. 229).

Opér Safatika wobec heglowskiej interpretacji historii ma wiele punktéw
wspolnych z mysleniem Jeana-Frangois Lyotarda, a w szczegolnosci z jego
propozycja odejscia od wielkich metanarracji. Lyotard pisze:

Godny uwagi efekt podejscia spekulatywnego polega na tym, ze wszystkie dyskursy

poznawcze dotyczace wszystkich mozliwych desygnatow sa tu rozwazane nie ze

wzgledu na warto$¢ ich bezposredniej prawdy, ale ze wzgledu na wartos¢, jaka
uzyskuja dzieki zajmowaniu pewnego miejsca w dziejach Ducha lub Zycia, albo,
inaczej méwiac, dzigki pozycji zajmowanej w Encyklopedii, ktéra opowiada dys-
kurs spekulatywny. Ow dyskurs przytacza je, wydobywajac na jaw to, co sam wie,

to znaczy wydobywajac na jaw siebie. W tej perspektywie wiedza prawdziwa jest

zawsze wiedzg posrednia, sktadajaca sie z wypowiedzi przytaczanych i wlaczanych

w metaopowie$¢ podmiotu, ktéry nadaje im prawomocnos¢ (Lyotard, 1997, s. 104).

Heterogeniczna konstytucja europejskiej duchowosci uksztaltowanej przez
polaczenie sprzecznego dziedzictwa greckiego, zydowskiego i chrzescijanskiego
zostaje poddana probie w czasach wspétczesnych, okreslanych przez Safatika
mianem ,wieku techniki”. Jak juz jednak wspomniano, autor postuguje si¢ tym
terminem bardzo szeroko — $afarikowska krytyka technokracji siega cywiliza-
cyjnych korzeni, dlatego naczelnym problemem w tekstach czeskiego mysliciela
jest niekonczacy sie upadek istoty ludzkiej, motywowany przez przekroczenie
tabu poznania, o ktérym mowi zaréwno Ksigga Rodzaju, jak i greckie mity
antropogeniczne, a ktorego skutki siegaja znacznie dalej w przyszlos¢:
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Prométheovsko-biblické kradeni bozského ohné je dlouhy proces vrcholici az
védeckotechnockou revoluci a znamend - nic mensiho nez - skok z mythologie
do historie. Dva lidé mohou ,,souc¢asnou udalost® prozivat v riiznych mentalitnich
vesmirech - jeden v mythickém, druhy v historickém. Nebo ,tyz ¢lovék®, aniz si
to uvédomuje, stiida podle okolnosti existenci mythickou a historickou (Safa-
tik, 1992, s. 74).

Doba nowoczesna, ktdra utracita kontakt z Bogiem, ale za to poddala si¢
wszechmocy technologii, to wedtug sarkastycznych stéw Safatika: ,,kocovina
krestanského svéta probuzeného a vystii zlivélého z mythického snu o divo-
tvorném darci laciné nesmrtelnosti“ (Safatik, 1992, s. 19).

Safatik krytykuje prébe zapewnienia czlowiekowi ,,zbawienia” zaréwno
przez wiareg, jak i nauke, konstatujac, ze wiedza i teologia w tej samej mierze
oddalily si¢ od rzeczywistosci, a obiecywane przez obie strony wybawienie
jest iluzja. Odkupienie gloszone przez religi¢ nie bierze pod uwage autono-
miczno$ci czlowieka, tym samym przeczy jego istocie i przeczy prawdzie;
za$ prawda dowiedziona przez nauke, nie przynosi ocalenia. Nauka probujac
zabezpieczy¢ czlowieka przed lgekiem $mierci, w istocie wystawia go na jej
pastwe (Safafik, 1969, s. 16).

Postep wzmaga, zdaniem mygliciela, dany przez religi¢ dysonans na linii
»istota — wladza” (bytost vs. moc), cho¢ pozornie stara sie ten dysonans zniwe-
lowac¢, oferujac cztowiekowi technologie jako narzedzie kontroli rzeczywisto-
$ci. W eseju Mefistiiv monolog Safatik opisuje zwiazek ludzkiego leku przed
$miercig z wytworzeniem si¢ cywilizacji, bedacej ztudnym lekiem przeciwko
$miertelnosci:

Védecko-technicka éra pocala, kdyz si ¢lovék — tvor s mentalitou odsouzence

k smrti — uvédomil, Ze neni moci, ktera disponuje nesmrtelnosti. Jest jen moc,

ktera disponuje smrti, ¢i vlastné jen ten, kdo disponuje smrti ma moc. Moc k cemu?

K odkladu exekuce, k ,,Jeste ne...!“ jako jediné utése a ispéhu odsouzence k smrti
(Safatik, 19904, s. 30).

Pozbawiony tozsamosci czlowiek, mentalny skazaniec na $mier¢, dazy
do pozyskania mocy jako szansy na ,odroczenie egzekucji”. Jego rekojmia
jest tu obiecany przez nauke empiryczny dowdd oraz odczuwany wymog,
by ,wiedzie¢ i mdc” - stajg si¢ one niczym prometejski ogien skradziony
bogom. W konsekwencji jednak osoba ludzka okazuje si¢ drugorzedna,
czlowiek sam siebie sktada w ofierze wladzy techniki (Safafik, 1992, s. 26).
Ze strachu przed $miercig czlowiek zamyka si¢ na swoja istote i daje pierw-
szenstwo temu, co zewnetrzne wobec niego.
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Religia i nauka przynosza wedlug Safatika te same konsekwencje: obie
w pewien sposdb legitymizuja technokratyczny porzadek $§wiata. Wiedza zabija
tajemnice, a jednoczesnie udaje, Ze wyjasnia wszystko. Safarik pisze:

V den, kdy sis uvédomil, Ze pad do smrti neni htich, ale pracovni sila, strhl jsi staré

posvatné signum IHS (Jesus Hominum Salvator nebo in hoc signo vinces) a nahradil

je novym: HP (Horse Power) — dnes v§emi nez rozdilu uctivanym a zboznovanym
(Safatik, 1993, 5. 29).

Czeski mysliciel stawia pytania wspolczesnej nauce, podwaza jej aksjomaty,
zwlaszcza, jesli metody nauk przyrodniczych sg aplikowane do rozwigzywa-
nia kwestii humanistycznych. Ponownie widoczna jest tu bliskos¢ z mysla
Lyotarda, ktory pisze:

Nie mozna zaprzeczy¢, ze podstawowe znaczenie ma dzisiaj fakt stechnologizowania
nauki, to znaczy fakt generalnego podporzadkowania wypowiedzi poznawczych
celowi najlepszej mozliwej skutecznosci (performatywnosci), ktéra jest kryterium
technicznym. Ale mechanicyzacja i uprzemystowienie, wtedy zwtlaszcza, kiedy
wkraczajg w obszar tradycyjnie zarezerwowany dla artysty, sa no$nikami jeszcze
czego$ calkiem innego niz przejawu wladzy (Lyotard, 1998, s. 18).

Nowe reguly legitymizowania rzeczywistosci prowadza do odrealnienia
$wiata. Poglad Safatika taczy sie tu takze z tym, co antycypowal Oswald Spengler:

Jednak tragiczny charakter obecnego czasu polega na tym, ze uwolnione ludzkie
myslenie nie jest juz w stanie poja¢ swoich wlasnych skutkéw. Technika stata sie
ezoteryczna jak wyzsza matematyka, ktorg sie postuguje, jak teoria fizykalna, ktéra
w mysleniu o abstrakcjach zjawiska zostata przyciggnieta az do czystych form podsta-
wowych ludzkiego poznania, w zasadzie tego nie zauwazywszy. Mechanizacja $wiata
wkroczyla w stadium najbardziej niebezpiecznego napiecia. [...] Wszystko, co orga-
niczne, pokonuje rozszerzajaca si¢ organizacja. Sztuczny $wiat zastepuje i zatruwa ten
naturalny. Sama cywilizacja stala si¢ maszynag, ktora wszystko robi albo chce robi¢
maszynowo. Mysli sie tylko w koniach mechanicznych (Spengler, 2014, ss. 284-285).

Przedstawiony wyzej proces ,,zatruwania” rzeczywistosci przez technicy-
zacje jest analogiczny do $afafikowskiego procesu dehumanizacji czlowieka
(odlidsténi clovéka) poprzez narzedzia optymalizacji i instrumentalizacji ludz-
kich dziatan. Safatik zaznacza:

Zijeme v dobg, kdy plati, ze kazd4 ¢innost je vyte¢nd a rozumna, kterd se déje pro

penize, kariéru a spoleensky uspéch, a kazda ¢innost je nesrozumitelnd a podezteld,

pro kterou ma clovék své ,,divody vnitini“ (Safaiik, 1993, s. 12).

O dyktacie utylitarnosci we wspolczesnej kulturze pisze, w sposob pokrewny
Safaiikowi, Anna Hogenova:
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»Byt i¢inny!“ znamena se prosadit v asertivnim boji, jenz se tvari jako proces normalni
komunikace. [...] tak je tomu vSude; stali se jen rozhlédnout. Neni nahoda, ze vSude
sly$ime imperativ vedoucik tzv. pozitivnimu mysleni, vyjadfovanému vétou: ,, Musis
pozitivné myslet!“ Ovem slovo ,,musi“ je projevem viile k moci. Boj mezi lidmi se
pfiostiuje a ndm vyvstane na mysli véta ,,svét lezive zlém“ (Hogenova, 2018, s. 4).

Hegemonia racjonalizmu i uzytecznosci jawi sie jako mechanizm obronny
przeciwko $wiadomosci $mierci i jednoczesnej utracie instynktu odpowiadania
na zagadnienia metafizyczne czy tez utracie wiarygodnych zrédet odpowiedzi
na nie. W poszukiwaniu spiritus movens nauki przyrodnicze ,,raczym pocho-
dem” oddalily si¢ od zrodta - $§wiata zjawisk, by skonczy¢ w prézni. Przyczyny
tego problemu Safatik upatruje w tym, ze wiedza empiryczna domaga sie,
by mie¢ wszystko udowodnione. Tymczasem poprzez postulat obiektywizmu
umyka jej sens, istota rzeczy. Opis ,jak” nie jest w stanie zastgpic¢ objasnienia
,dlaczego”. Wedtug Safatika sokratejskie polecenie dgzenia do poznawania
zostalo pojete opacznie, poniewaz nauka przynosi instrukcje, nie daje jednak
Zrozumienia:

Kdyby prirodni a ptirozené bylo racionalni, pak by prirodovéda plodila pfirodu,

ethika mravnost, estetika uméni, theologie zboznost atd. Zatim vsak ptirodovéda

vede k technice, ethika k moralce, tj. k dobrému zdani, estetika k imitaci tj. k umé-
leckému femeslu a priimyslu, theologie k obfadnictvi, kratce poznani predchazi

jen techniku. Co je technika? Zprostfedkujici ¢len mezi poznanim a nejednanim.

ProtoZe svét neni raciondlni, a nemiize byt tedy rozumové, racionalné poznan, nybrz
jen iracionalné tvoten (Safatik, 1993, s. 133).

Ponownie mozna zauwazy¢ tu paralele z myslg Lyotarda:

[...] rzeczywisto$¢ istnieje o tyle, o ile jest potwierdzona przez konsens pomiedzy
partnerami, dotyczacy poznania i dziatan praktycznych. Znaczenie tej reguly nie
jest bynajmniej blahe. Jest ona pigtnem pozostawionym na polityce stosowanej przez
uczonego i na polityce zarzadcy kapitatu przez swoistg ucieczke rzeczywistosci
poza pewniki metafizyczne, religijne, polityczne, jakie umyst zdawat sie Zywi¢ na
jej temat (Lyotard, 1998, s. 18).

W swych tekstach Safaiik niejednokrotnie konfrontuje racjonalizm i zro-
zumienie (rozumovost vs. rozumnost). Racjonalizm jest przedstawiony jako
brutalna, bezosobowa sila, ,nowa inkwizycja” - okreslenie zapozyczone przez
Safatika od Miguela de Unamuno (Safatik, 1992, s. 45). Zrozumienie nato-
miast wymaga charakteru, dlatego jest humanitarng warto$cig. Rozumienie
to wolno$¢, ktora chroni przed szalenstwem, ale takze przed nieskrepowana
racjonalizacja, obojetna na to, co etycznie dopuszczalne. Kalkulacja rozumu
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czy mierzalno$¢ wynikéw nie przynosi wewnetrznego rozpoznania, ktérego
potrzebuje istota ludzka, o czym w bliski Safatikowi sposéb pisze Jan Patocka:

Duse je to, ¢emu se ukazujivéci v tom, ¢im jsou [...], a nase vlastni bytost se ndm
musi ukazat tim, Ze apel, ktery je v této situaci obsazen, se nam stane také impulsem
k tomu, aby se nam objevila nase vlastni podstata [...]. Clovék m4 na zakladé toho,

Ze stoji mezi fenomeném a pouhym jsoucnem, moznost bud kapitulovat a zvrhnout se
do pouhého jsoucna, nebo se teprve realizovat jako bytost pravdy [...] (Patocka, 2002,
s. 181, cyt. za: Cajthaml, 2011, s. 139).

Prawda jest tu wiec podobnie jak u Safatika ujeta nie jako ,,zgodnosé
z rzeczywistoscig”, ale jako osobiste, wewnetrzne poswiadczenie, o czym
bedzie jeszcze mowa w dalszej czesci artykutu. Natomiast w innym miejscu
Patocka akcentuje:

Technicky rozum dava prostredky k zivotu i k zniceni, a protoze je sam instance
veskrze prostfede¢nd, nelze na ném pozadovat feseni (Patocka, 1999, s. 27, cyt. za:
Cajthaml, 2011, s. 132).

Laczy sie z tym wspomniana przez Safatika kwestia sprowadzania réznych
dziedzin wiedzy o cztowieku do matematyki, wedle zasady, ze ,w kazdej nauce
jest tyle naukowodci, ile jest w niej matematyki” (Safatik, 1992, s. 278).

Autor Cestou k poslednimu uznaje redukujaca wszystko do coraz mniej-
szych elementéw matematyke za ,,prace $mierci’, ktéra konczy w ,,ontologicz-
nej prozni” (bytostném vakuu). Logika nie radzi sobie z ludzka egzystencja,
poniewaz cztowieka nie da si¢ zredukowa¢ do czynnika w réwnaniu. Wiedza
produkuje iluzje, ktére moglyby funkcjonowac wylacznie wtedy, gdyby swiat
naprawde byl takim, jakim widzi go uczony, wspolczesny kolonizator $wiata,
ktéry wbrew pozorom wcale nie jest az tak daleki od czlowieka religijnego:
»Vodnik je fantasma obyvatele prirody, ¢islo je fantasma dobyvatele prirody”
(Safatik, 1992, s. 19).

Jesli wigc liczba jest ostatecznym argumentem nauki, dziedziny humani-
styczne staja si¢ problematyczne, niczym wiedza w cudzystowie. Coraz czgsciej
rozwigzania kwestii egzystencjalnych oczekuje sie wiec od nauk technicznych,
ktére tudzg swa precyzjg niczym obietnicg przywrdcenia utraconego raju.
Stad tez pochodzi wspoélczesny dysonans pomiedzy poznawaniem a poste-
powaniem, empirycznym dowodem a osobistym $wiadectwem, naukowym
systemem a rzeczywistoécig. Powolujac sie na Sokratesa, Safaiik przypomina,
ze prawdziwy $wiat jest tworzony poprzez wspoluczestnictwo, dlatego przy
obserwacji umyka (Safatik, 1992, s. 86).
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Nieokielznany przerost racjonalizacji potaczony z utratg autentycznych
ludzkich celéw, typowy dla epoki nowoczesnej, Jan Patocka okresla terminem
»nadcywilizacji” (Cajthaml, 2011, s. 133). Poprzez koncentracj¢ na srodkach
zycie traci swdj esencjalny rdzen i samo staje si¢ formg posrednia, uprzed-
miotowiong. Wyeliminowanie wewnetrznej osi istoty ludzkiej, jaka tworzyta
dusza, prowadzi niechybnie do zachwiania réwnowagi czlowieka, a co za tym
idzie do kryzysu:

Je upadkovy takovy Zivot, kterému unikd sam vnitfni nerv jeho fungovani, ktery je

porusen ve svém nejvlastnéjsim jadre, takze domnivaje se, ze je plnym zivotem, ve

skutec¢nosti se kazdym svym krokem a ¢inem vyprazdnuje a mrzaci. Je ipadkova

spole¢nost, ktera svym fungovanim vede k ipadkovému Zivotu, k Zivotu v propadlosti
tomu, co neni povahou svého byti lidského (Patocka, 2007, ss. 99-100).

Powyzszy problem instrumentalizacji cztowieka w czasach ,,nadcywilizacji”
porusza takze Anna Hogenovd. Wspomniane przez nig ,,moderowanie” czlo-
wiekiem ma wiele wspdlnego z $afatikowskim pogladem o uprzedmiotowieniu
czlowieka na rzecz osiggniecia ,wyzszego” celu. Hogenova pisze:

Patoc¢ka mluvi o moderantni nadcivilizaci, ktera tidi - moderuje ¢lovéka do urci-
tych modi jeho pobytu - existence a platnosti tohoto pohybu a existence. Tato
nadcivilizace je dilo déjin samych, je vysledkem potfeby pravdy jakozto jistoty, jez
se ustanovila prostfednictvim mysleni more geometrico. Jen toto mysleni mtize dat
¢lovéku jistotu, miize dat tuto jistotu vét$iné; na ¢i slech neni o ¢em pochybovat, tam
se jistota najde (Hogenovd, 2018, s. 2).

Na problem bezosobowosci w realiach ,nadcywilizacji” zwraca uwage
takze Vaclav Bélohradsky:

Nadcivilizace se ustavuje pfevahou védy, tj. vécného a zavazného védéni, které tim, ze
je vécné, je také obecné sdélitelné, nepotrebuje osobni rezonance. [...] Metodi¢nost,
moznost prevést objev na opakujici se pravidlo a sdélit jej vSem, dat je k dispozici
celku spole¢nosti, je pak zakladni normou etiky obecného uzitku; ta vyrasta témeér
automaticky z vécnosti, ktera vse ¢ini univerzalné reprodukovatelnym, instalova-
telnym, vykazatelnym (Bélohradsky, 2010, s. 175).

Opisana przez Bélohradskiego metodycznos¢ jako jedyny gwarant komu-
nikacji wspotgra z Safatikowska optyka przedstawionego problemu. Safaiik
konfrontuje dwa typy przekazu: rzeczowe objasnienie naukowe oraz niewy-
powiedzialne wprost, osobiste zaswiadczenie (osobni rucent). Przedstawiona
przez niego dychotomia ma wiele wspdlnego z platonska krytyka uprzed-
miotowienia komunikacji miedzyludzkiej poprzez pismo, o czym réwniez
pisze Lyotard:
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Roéznica w stosunku do wiedzy miedzy ezoterycznym seminarium a egzoterycz-
nym wykladem pokrywa si¢ z réznica migdzy dialogiem ustnym i ksigzka. Pisa-
nie oznacza $mier¢ dialogu [...]; poprzez znaki pisane odwoluje si¢ do formalne;j
i mechanicznej mnemotechniki, a nie do aktywnej anamnezy tresci, jak czyni glos
(Lyotard, 2010, s. 30).

Warto zauwazyé¢, ze stowo ma dla czeskiego eseisty szczegdlne znaczenie.
Safarik, mimo ze odrzuca idee religii, zwraca si¢ ku ewangelicznym korzeniom
stowa i konfrontuje stowo z pojeciem:

Pojem je precizace, mechanizace slova, pojem je dokonalé slovo, slovo bez rubata,
bez tepu a dechu. Slovo se rodi Zivé; pojem je produkt ,,syntetické vyroby“ po pred-
chozi analyze, pitvé. Pojem je odpovéd na otdzku po smyslu slova, kterd ztratou
Zivota ztratilo smysl. Slovo je na pocatku; slovo je vtéleni; pojem je konec slova, slovo
s odumfelym télem, proto pohyblivé jen na protézach definic. Slovo vzalo na sebe
riziko zivého, tj. smrtelnost, existenci, ,zde a nyni®, ale pojem chce existovat ,,vzdy
a véude“ chce byt nevyvratitelnosti formule dvé a dvé jsou ¢tyti, ktera je exaktni,
vécnd, univerzalni za cenu, Ze mluvi o ni¢em (Safatik, 1990b, s. 58).

Stowo pozostaje wiec w sferze jestestwa czlowieka, jest zywym ,,gestem”,
dzigki ktéremu cztowiek istnieje w swojej autentycznosci. Laczy sig¢ to $cisle
z $afarikowskim rozumieniem prawdy, ktdra nie jest udowodnieniem poje-
cia, ale zaswiadczeniem bycia. Mysl ta pojawia si¢ miedzy innymi w tekscie
Sedm listii Melinovi, w ktérym Safatik zwraca uwage na wertykalng orientacje
prawdy pochodzacej z ludzkiego wnetrza, a nie z ,,obiektywnej”, empirycznej
rzeczywistosci:

V pravdé prestavaji byt slova pojmy, tj. logickymi konstrukcemi, a stavaji se tim, ¢im

ptivodné jsou, tedy vyrazy: vyklad je sestava ,vnéjsi“ je ¢clankovan ,linearné®, kazdy

¢len poukazuje k sousednim jako k tém, které jej vysvétluji, tj. vazba, a tim i cténi

je ,horizontdlni“ pravda, naproti tomu, je projevem niternym, nemd horizontalni

vazbu, ale je ¢lanek po ¢lanku ztuzena vertikdlné, vzepfena o dno, nitro. [...] Protoze

pravda nemd horizontalni vazbu, nelze ji ,,¢ist, 1ze ji bud ptijimat, nebo neptijimat
(Safatik, 1993, 5. 216).

Zadaniem czlowieka jest wiec Safaiikowskie ruceni, czyli zaswiadczanie
prawdy - prawdy wielowymiarowej — wlasng postawa. Jak dodaje David Drozd:

[...] véda si mtize podle Safatikova ndzoru narokovat pouze spravnost ve smyslu
bezrozpornosti svych objektivnich popisti a modelu svéta, zatimco pravda musi byt
osobnim vyznanim celkového smyslu lidské existence (Drozd, 2009, s. 43).

Za rozumieniem prawdy jako rekojmi autentycznosci ludzkiego istnienia
opowiada si¢ takze Jan Patocka, o czym pisze Anna Hogenova:
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Pravda je otazka pravdivosti ¢lovéka, ¢lovék je ve své podstaté bytost, kterd muze mit
pravdu, které patfi podstatna péce o pravdu - kterd je ndm umoznéna rozhranim,
na kterém ¢lovék zije - a prece je v jeho rukou, zda pravda bude existovat fakticky
(Hogenovd, 2018, s. 6).

Komunikacja cztowieka-uczestnika i czlowieka-obserwatora jako dwoch
biegunow tej samej istoty ludzkiej jest niemal niemozliwa, gdyz ich rze-
czywisto$ci nie s3 tozsame (Drozd, 2009, s. 49). Zdezintegrowany czlo-
wiek - faktyczny produkt wieku techniki - zostaje jednak w pewien sposéb
oswobodzony od imiennej odpowiedzialnosci za swojg prawde. Prawd¢ ma
zagwarantowac obiektywizm nauki. Przedstawione w ten sposob wyalieno-
wanie czlowieka jest w zasadzie tym samym, czym jest dla Safatika dziata-
nie redukujacej sity krolowej nauk - pracg $mierci. Jak pisze autor Clovéka
ve véku stroje, wiedzie to jednostke do kolejnego paradoksu: swiadomos¢
absolutnej regularnosci taczy sie z poczuciem absolutnej przypadkowosci.
Czlowiek zostaje zmuszony do funkcjonowania niczym perfekcyjna maszyna,
ktéra ,wie i potrafi”, a przy tym wcigz w glebi siebie pozostaje niedoskonatg
istota, ktdra ,nie wie, a musi”. Tragizm tkwi w tym, ze nie da si¢ polaczy¢
tych dwoch wymiardw bez utraty autentycznej istoty czlowieka. Stanowisko
podobne do safarikowskiej krytyki relacji ,istota ludzka — wladza boska”,
w ktérej kluczowym problemem jest nieadekwatno$¢ komunikacji, zajmuje
Lyotard:

Potrdjna bezboznos¢. Albo bogowie nie sg odbiorcami naszych zdan, albo, jesli sa,
nie odpowiadajg na nie, nie s3 rozméwcami, albo, jesli odpowiadaja na nie, podlegaja
zepsuciu i namietnosci, nie sg sprawiedliwi. A zatem: nie ma ich; jesli sa, sg niemi;
jesli mowig, mdéwig to, co kaze im si¢ powiedziec. [...] We wszystkich przypadkach
jestescie slabsi niz ja, ktory istnieje, méwie i mowie to, co chce powiedzie¢. Bezboz-
noé¢ polega na tym odwroceniu stosunku sit (Lyotard, 2010, s. 28).

Réwniez w tym przypadku autentyczna sita skrywa si¢ w bezsilnosci czto-
wieka wobec abstrakcyjno$ci wladzy, w opozycji ,wewnetrznego przyjecia”
i ,zewnetrznej argumentacji”. Lyotard dodaje:

Rozwigzanie kwestii bezboznosci jest jedng z intencji platonskiego dzieta. Chodzi
o zatwierdzenie schytku ontologos i okre$lenie zasad nowego logologos. [...] Byt, niebyt
i bogowie stali si¢ desygnatami, instancjami, ktére nalezy ustali¢. Z tej racji nowy
dyskurs uznany zostaje za bezbozny; nie przywoluje on objawienia, lecz wymaga
odrzucenia (,,falsyfikacji’) w celu ustalenia realnosci desygnatu. Bezbozno$¢ polega
na tym, ze zadaniem instancji nadawcy i odbiorcy jest argumentowanie. Stowo logos
zmienia sens. Nie znaczy juz ,méwié-przyjmowac”, lecz ,méwi¢ argumentowac”
(Lyotard, 2010, s. 26).
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Mozna wiec zauwazy¢, ze w tekstach Josefa Safaiika bardzo wyraznie obecna
jest aprobata transcendentalnego wymiaru czlowieka (transcendentdlni dimenze
clovéka) przy jednoczesnej wyraznej krytyce religii — poczawszy od krytyki samej
idei religii az po krytyke jej instytucjonalizacji. W tym ujeciu horyzont transcenden-
talny skrywa sie we wnetrzu cztowieka, w jego indywidualnosci skonfrontowanej
z religijng maszyneri. Safaiikowski anachronizm, przejawiajacy sie réwnolegtym
rozpatrywaniem zagadnien najdawniejszych oraz proceséw najnowszych, para-
doksalnie umozliwia reinterpretacje egzystencjalnej kondycji cztowieka w $wiecie,
w ktérym jedynym pewnikiem jest ,,absolut $mierci” (absolutno smrti), ktory jest
réwnoczesnie ,,absolutem Milczenia” (absolutno Miceni) (Safatik, 1992, s. 37).
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O historii absolutnej kleski — krytyka religii
w eseistycznej tworczosci Josefa Safatika

Artykul przedstawia negatywng ocene religii, wyrazong w eseistycznych tekstach cze-
skiego dysydenta i eseisty — Josefa Safatika (1907-1992). Charakterystyczna cecha tekstow
Safatika jest gteboka krytyka kultury, ktéra cho¢ jest wycelowana przede wszystkim w tech-
nokratyczng cywilizacje, nie jest wylacznie oceng szeroko rozumianej nowoczesnosci. Josef
Safatik upatruje zrédla egzystencjalnego kryzysu czlowieka w uksztaltowaniu kultury euro-
pejskiej poprzez religie, ktora legitymizujac postep techniczny, stala sie przyczyna utraty
przez cztowieka zrozumienia dla tego, co metafizyczne. Wedtug J. Safatika to wlasnie religia
wytworzyla dyktat finalizmu prowadzacego do dehumanizacji osoby ludzkiej. Cho¢ poglad
ten nie jest w (po)nowoczesnej filozofii odosobniony, u autora dzieta Cestou k poslednimu
zostaje wyrazony w prowokujacy sposéb - nie tyle po to, by podwazy¢ same fundamenty
kultury europejskiej, ile po to, by skloni¢ odbiorce do doglebnej reinterpretacji ustalonych
prawd. Mimo surowej krytyki religii, jej kulturowej i spolecznej roli, w tekstach Safatika
caly czas obecny jest wymiar metafizyczny. Autor dokonuje jednak przeorientowania uktadu
czlowiek — metafizyka. Wedlug niego horyzont transcendentalny obecny jest jedynie w istocie
czlowieka, nie w zewnetrznym absolucie, niezaleznie od tego, czy jest to absolut rozumiany
jako Idea, Bég czy Postep. W artykule ukazane s3 paralele pomiedzy mysla Josefa Safatika
oraz Jana Patocki i Jeana-Francois Lyotarda.

Stowa kluczowe: Josef Safatik, krytyka religii, krytyka kultury, kryzys cywilizacji, czeska
eseistyka

On the History of Absolute Failure: Criticism
of Religion in the Essays of Josef Safafik

The article presents the thought of Czech dissident and essayist Josef Safatik (1907-1992).
A characteristic feature of Safaiik’s texts is deep criticism of culture. The sharpness of this criti-
cism is directed against technocratic civilization, although it is not only a criticism of widely
understood modernity. Safatik sees the source of mankind’s existential crisis in religion, which
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legitimized technological progress and eventually led to the loss of the metaphysical aspect of
humanity. Although this view is not isolated in (post)modern philosophy, Safatik expressed
it in a rather radical way: not so much to undermine the very foundations of European cul-
ture but to provoke in the reader a profound reinterpretation of established truths. In spite of
the insightful criticism of religion, Safafik’s texts are permeated by the metaphysical dimension,
but the relation between human beings and transcendence is in this case reversed. According to
Safatik, the transcendental horizon is present only in the essence of man, not in the outer abso-
lute, regardless of whether it is an absolute understood as an Idea, God, or Progress. The article
presents analogies in the thought of Josef Safaiik, Jan Pato¢ka and Jean-Francois Lyotard.

Keywords: Josef Safafik, criticism of religion, cultural criticism, crisis of civilization, Czech essay
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